HEGEL

Wstep do historii filozofii

w: Wyklady z historii filozofii, t. I, przekl. A. Wegrzecki, Warszawa 1994.

1) s 25-26

"Trescia tg tradycji jest to, co wytworzyt duchowy swiat, a ogélny duch nie
zatrzymuje si¢ w bezruchu. | mamy tu w istocie do czynienia wiasnie z ogdlnym duchem. W
przypadku pojedynczego narodu moze tak, oczywiscie, by¢, ze jego kultura, sztuka, nauka - w
ogoble jego potencjat pozostaje w zastoju, jak to wydaje si¢ by¢ na przyktad u Chinczykow,
ktorzy przed dwomatysiacami lat byli juz we wszystkim zaawansowani tak samo jak obecnie.
Ale Duch Swiata nie pograza si¢ W obojetnym spoczynku. Wynika to z jego prostego pojecia.
Jego zZyciem jest czyn. Czyn ma za przestanke pewne istniejace tworzywo, na ktore jest
nakierowany. | nie jest to bynajmnie jedynie jego pomnazanie, rozszerzanie poprzez
dodawanie do niego [nowego] materiatu, lecz w istotny sposdb jego przetwarzanie i
przekszta/canie. Tak wigc kazde nastgpne pokolenie w dziedzinie nauki, twoérczosci
duchowej, ma do czynienia z czyms, co otrzymato w spadku, z majatkiem, ktory zgromadzit
caly poprzedni swiat, ze $wiatynia, w ktorgl wszystkie dotychczasowe ludzkie pokolenia z
wdzigcznoscia i radoscia zawiesity, jako wota, to, co im w zyciu pomogto, to, co zdotaty
wydoby¢ z giebi przyrody i ducha. To dziedziczenie jest zarazem przyjmowaniem i
obejmowaniem spadku. To dziedzictwo jest dusza kazdego nast¢pnego pokolenia, jego
duchowa substancja, bedac czyms, co weszto w nawyk, stanowiac jego zasady, przesady i
bogactwo. Zarazem jednak ta przyjeta spuscizna zdegradowana zostgje do roli pewnego
bedacego pod reka tworzywa, ktore jest przeobrazane przez ducha. W ten sposob to, co
przyjete, zostaje zmienione, a w wyniku przetworzenia tworzywo nabiera wigkszej wartosci,
zachowujac si¢ zarazem."

2)s. 26

Z (...) natury wytwarzania, polegajacej] natym, ze ma ono za poprzedzajaca przestanke
istniejacy swiat duchowy, ktéry w trakcie przyswajania przeksztatca, wynika bowiem, ze
nasza filozofia z istoty rzeczy mogta zaistniec tylko w zwiazku z filozofia poprzednia, z ktorej
w sposob konieczny si¢ wytonita. | przebieg historii nie przedstawia nam stawania si¢ jakichs
obcych rzeczy, lecz stawanie Sie nas samych, stawanie si¢ naszel wiedzy."

33) s. 28

"Mysl, ktéra jest w istotny sposob mysla, istnieje sama w sobie i dla siebie, jest
wieczna. To, co jest prawdziwe, zawarte jest tylko w mysli, jest prawdziwe nie tylko dzis i
jutro, lecz niezaleznie od wszelkiego czasu, a o ile istnigje w czasie, jest zawsze i 0 kazdej
porze prawdziwe."



3b) s. 47

"Wytworem myslenia jest cos pomyslanego w ogoéle. Mysl jest formalna, pojecie jest
mysla bardziej okreslona, idea - mysla w swej totalnosci, okresleniem, ktore istnieje samo w
sobie i dla siebie. Totez idea jest prawda i tylko [idea jest] prawda. Ot6z natura idei jest w
istocie to, ze rozwija si¢ ona i ze tylko poprzez rozwdj ujmuje siebie, staje si¢ tym, czym
jest."

3c) s. 132-133

"Mysl to racze cos takiego (...), co si¢ manifestuje - jgj natura, ona sama polega na
tym, ze jest jasna. Manifestowanie si¢ nie jest wiec jakby stanem, ktéry moze by¢, albo tez
moze go nie by¢, tak ze mysl pozostawataby jeszcze mysla, mimo ze nie manifestowataby sie,
lecz [w istoci€e] jgj bytem jest samo to manifestowanie sig."

3d) s. 140

"Mysle¢ znaczy doprowadza¢é co$ do formy ogdllnosci. Mysle¢ siebie znaczy zna¢ w
sobie siebie jako to, co ogblne, nadawa¢ sobie okreslenie tego, co ogblne, odnosi¢ si¢ do
siebie. (...) Myslenie filozoficzne wiaze si¢ od razu z tym, ze mysl jako myslenie ma przed
soba pewien ogdlny przedmiot, ze czyni ona swoim przedmiotem to, co ogolne, albo tez, ze
to, co przedmiotowe, okresla si¢ jako to, co ogolne."

43) s. 31-33

"Pierwsza mysla, jaka przychodzi nam do gtowy przy [rozwazaniu] historii filozofii,
jest to, ze sam ten przedmiot zawiera od razu pewna wewngtrzna sprzecznos¢. Filozofia
bowiem zmierza pozna¢ to, co niezmienne, wieczne, istnigjace samo w sobie i dla siebie. Jgj
celem jest prawda. Natomiast historia opowiada o czyms takim, co kiedys byto, pozniej zas
znikto i zostalo wyparte przez cos innego. Jezeli wychodzimy z zatozenia, ze prawda jest
wieczna, to nie zstgpuje ona w sfere tego, co przemijajace, i nie ma zadne historii. Jesli
natomiast ma ona historig, historia zas polega na tym, ze przedstawia nam tylko szereg
przesztych postaci poznania, to prawdy nie da si¢ w nigj znalez¢, prawda nie jest bowiem
niczym przesztym. (...)

(-..) wspomniana sprzecznos¢ nie moze dotyczy¢ owe zewngtrznej historii, lecz tylko
historii wewnetrznej, historii samej tresci. (...)

Zewngtrzna historic maja, podobnie jak religia, rowniez i inne nauki, a tak samo i
filozofia. Jest to historia ich powstawania, rozpowszechniania si¢, rozkwitu, podupadania,
odradzania sig, historia ich nauczycieli, protektorow czy tez anatagonistow, a w tel samej
mierze réwniez historia zewnetrznego stosunku, w jakim pozostawaty one [do innych
dziedzin:] czgscigj do religii, ale niekiedy tez do panstwa. Ten aspekt ich historii daje rowniez
sposobnosé do interesujacych pytan, migdzy innymi: jak wyttumaczy¢ zjawisko, z filozofia,
bedac nauka o absolutnej prawdzie, okazat si¢ czyms$ ograniczonym do pewnej, zupetnie
matej liczby jednostek, do pewnych szczegblnych narodow i okresdw.1"

1 Ten ekskluzywny (w kazdym mozliwym sensie) charakter, jaki ma filozofia w Heglowskiej "filozofii historii
filozofii", jest jednym z gtéwnych watkéw rozwazanych w Przedmowie tZumacza.



4b) s. 46

"Czyny historii filozofii nie sa bynajmnigj tylko przygodami - tak samo jak historia
powszechna nie jest wytacznie czyms takim jak akcja powiesci (nur romantisch). Nie jest ona
tylko zbiorem przypadkowych przygdd i podrézy btednych rycerzy, ktorzy dla swego
widzimisie tluka sie po swiecie, znoszac nieprzewidziane trudy, i po ktoérych dziatalnosci nie
pozostgje zaden $lad. Tak samo nie polega ona na tym, ze tu jeden cos sobie wymyslit, tam
znowu ktos inny, wedle swej arbitralnej woli - lecz w ruchu myslacego duchaistnigje z istoty
rzeczy zwiazek, ma on charakter rozumny. Do historii, aw szczegdlnosci do historii filozofii,
musimy przystepowac z ta wiasnie wiara w ducha dziejow powszechnych (Weltgei st)."

4c) s. 57

"(...) filozofia - jest to Jedna ideaw catosci i we wszystkich swych cztonach, tak jak w
zywym indywiduum we wszystkich cztonach tetni Jedno zycie, bije Jeden impuls. Wszystkie
wystepujace w filozofii czesci i ich systematyzacja wyptywaja z jednej idei. Wszystkie te
uszczegobtowienia sa tylko zwierciadtem i odbiciami tej jednej duszy ozywiagjacej catos$é
(dieser einen Lebendigkeit). Maja one swoja rzeczywistosé tylko w tej jednosci, aich roznice,
ich r6zne okreslonosci, sa same tylko wyrazem [idei] i zawarta w idei forma. W ten sposob
idea jest centrum, ktére zarazem jest obwodem, zrédtem swiatta, ktére we wszystkich swoich
rozprzestrzenieniach nie wychodzi poza siebie, lecz pozostgje w sobie jako cos obecnego i
immanentnego - w ten sposob jest ona systemem koniecznosci [w ogole] i swojej wiasnej
koniecznosci, ktératym samym jest w rownej mierze jej wolnoscia."

4d) s. 59

(...) twierdze, ze dokonujace si¢ w historii nastgpowanie po sobie systeméw filozofii
jest tym samym, co nastgpowanie po sobie okreslen idei, jakie ma miejsce w wywodzie
logicznym. Twierdze, ze jesli podstawowe pojecia systemow, jakie pojawity si¢ w historii
filozofii, uwolnione zostana catkowicie od tego, co wiaze si¢ z ich zewngtrznym
uksztaltowaniem, z ich zastosowaniem do tego, co szczeg6towe, i innymi podobnymi
aspektami, to otrzymamy rozne stopnie okreslenia samej idel w jej logicznym pojeciu. | na
odwr6t, w rozpatrywanym dla siebie postepie logicznym widzimy zarazem, co si¢ tyczy
gtéwnych momentéw, postep, jaki dokonuje si¢ w wymiarze zjawisk historycznych."

4e) s. 61

"(...) tylko historia filozofii ujcta jako taki system rozwoju idei zastuguje na miano
nauki. (...) Tylko [ujeta] w ten sposob - tzn. jako uzasadnione na gruncie rozumu nastgpstwo
zjawisk, ktére same maja za swa tres¢ to, co jest rozumem, i odstaniaja to - historiata okazuje
Sig czyms rozumnym, pokazuje, ze jest czyms rozumnym fakt, ze miata ona miejsce.”

4f) s 67

"(...) catos¢ historii filozofii jest pewnym w sobie koniecznym, konsekwentnym
rozwojem. Jest on w sobie rozumny, okreslony przez swoja ideg. Przystepujac do filozofii
nalezy wyzby¢ si¢ mysli o przypadkowosci. Jak konieczny jest rozwdj pojeciaw filozofii, tak
rowniez konieczna jest jg historia. Tym, co prowadzi ja dalgj, jest wewnetrzna dialektyka
uksztaltowan. To, co skonczone, nie jest prawdziwe, ani takie, jakie ma by¢. Do tego, zeby
istniato, potrzebuje okreslonosci. Ale wewngtrzna idea niszczy te skonczone uksztattowania.



Filozofia, ktéra nie ma absolutnej, tozsamej z trescia formy, musi przemina¢, poniewaz jej
forma nie jest prawdziwa forma. Rozwdj cechuje aprioryczna koniecznos¢. Historia filozofii
mato w sposob przyktadowy udowodnié."

49) s. 67-68

"(...) kazdafilozofia bytai nadal jest konieczna, zadna wigc nie zgingta, lecz wszystkie
sa zawarte w sposdb afirmatywny w filozofii jako momenty catosci. Musimy jednak w
przypadku tych filozofii odrézni¢ ich szczegbtows zasade jako taka od je rozwinigcia i
zastosowania, ktérego wytworem jest catosciowy obraz swiata. Zasady sa zachowywane,
najnowsza filozofia jest rezultatem wszystkich poprzednich zasad. W ten sposdb zadna
filozofia nie zostata obalona. Tym, co zostalo obalone, nie jest zasada danej filozofii, lecz
tylko to, ze zasada ta miataby by¢ tym, co ostateczne, absolutnym okresleniem.”

4h) s. 69-70

"(...) chociaz jest ona [historia filozofii] historia, to przeciez nie mamy w nigj do
czynienia z tym, co przeminglo. Trescia te] historii s3 naukowe wytwory rozumowego
myslenia (Vernlnftigkeit). A te nie maja charakteru przemijajacego. Tym, co zostalo
wypracowane natym polu, jest prawda, atajest wieczna, tzn. nie jest tak, ze istnieje w danym
momencie, aw innym juz nie."

4i) s. 90-91

"(...) filozofia jest catkowicie tozsama ze swoim czasem. Dlatego nie stoi ona ponad
czasem (...), ale jest wiedza tym, co stanowi substancjalny charakter jej czasu. Tak samo, jako
dziecko swojej epoki, nie stoi poza swym czasem jednostka: przejawia ona tylko na swéj
$posob to, co stanowiac substancjalny charakter epoki jest zarazem wiasng istota jednostki.
Nikt nie moze naprawde wyjs¢ poza swoj czas, tak samo jak nie moze wyjs¢ ze swojej skory.
Ale z drugigj strony, pod wzgledem formy, filozofia stoi jednak poza swym czasem, kiedy
jako myslenie tego, co jest jg substancjalnym duchem, czyni go swoim przedmiotem. Tkwi
ona w duchu swojego czasu o tyle, ze duch ten stanowi je okreslona, swiatowa tresé.
Zarazem jednak, jako wiedza, ma go onaréwniez poza soba, przeciwstawia si¢ mu. Ale mato
tylko charakter formalny, naprawdg nie ma ona bowiem zadnej inngj tresci. Tak czy owak
wiedzata jest sama rzeczywistoscia ducha, samowiedza (Selbstwissen) ducha.”

4j) s. 115-116

"Powiada sie: filozofia poznaje istote2. Gtdwnym punktem jest tu to, ze istota nie jest
niczym zewnetrznym w stosunku do tego, czego jest istota. Istota mojego ducha istnieje w
samym moim duchu, nie na zewnatrz. Tak wigc w przypadku tego, co stanowi istotna tres¢
jakiej$ ksiazki, abstrahuje od oprawy, papieru, farby drukarskiej, jezyka, wielu tysigcy liter,
jakie si¢ tam znajduja. Prosta, ogdlna tres¢ jako istota nie znajduje sie gdzies poza obrebem
ksiazki. Na tej samej zasadzie prawo nie istnigje poza jednostka, lecz stanowi jej prawdziwy

2 (...) U Hegla termin istota (das Wesen) ma specyficzne znaczenie, ze wzgledu na to, ze ujmuje ja on jako
"tamta strong”, "tamten swiat" (das Jenseits), tzn. jako przeciwstawna "tg stroni€’, "temu swiatu" (das
Diesseits). (...) Twierdzenie, ze filozofia poznaje istote, jest (...) twierdzeniem, ze filozofia dokonuje zniesienia
kategorii istoty, poniewaz istota jako taka jest wiasnie niepoznawalna (rozsadek, zwilaszcza w sensie
Kantowskim, poznaje tylko zjawisko, a nie poznaje "rzeczy samegl w sobie”, czyli wiasnie istoty, religia jest
tylko wiara w istote jako "tamten swiat", nie jest jego rzeczywistym poznaniem).

4



byt. Istota mojego ducha jest moim istotnym bytem, sama moja substancja (poza tym jestem
pozbawiony istoty). Istotatajest, zeby tak rzec, palna substancja, ktora zapalona przez ogélna
istote jako taka, jako istote¢ przedmiotowa, moze by¢ oswiecona. | tylko o tyle, o ile w
cztowieku jest ten fosfor, mozliwe jest ogarnigcie, zapalenie i oswiecenied. Tylko dzigki temu
jest w cztowieku uczucie, przeczucie, poznanie dotyczace Boga. Bez tego nawet boski duch
nie bytby tym, co samo w sobie i dla siebie ogolne. Istota jest sama istotna trescia, a nie tym,
co pozbawione tresci, nieokreslone. Jak ksiazka [poza swa trescia wewngtrzna] ma jeszcze
inna tres¢, [na ktora skiada sie jej zewnetrzna materialnosé,] tak w indywidualnym duchu jest
jeszcze wielka masa tresci zwiazane] z innego rodzaju egzystencja, nalezacej tylko do
przejawu tego istotnego bytu."

4K) s. 117

"(...) zadanie filozofii jest podwajne: po pierwsze, ma ona, tak jak religiaw naboznym
skupieniu, obcowat z substancjalna trescia, duchowa dusza, a po drugie, ma ona to
wydobywa¢ na zewnatrz, czyniac z tego przedmiot swiadomosci, ale [§wiadomosci] w postaci
myslenia. Filozofia mysli, pojmuje to, co religia przedstawia jako przedmiot swiadomosci -
badz to jako twér fantazji, badz to jako historyczna egzystencje."

41) s. 139

"(...) filozofia zaczyna si¢ tam, gdzie to, co ogolne, zostaje ujete jako
wszechogarniagjace istnienie, albo gdzie istnienie uchwycone jest w pewien sposdb ogoiny,
gdzie pojawia si¢ myslenie myslenia(...)."

41) s. 148

"Ogolnie rzecz biorac, w historii filozofii mozemy wyré6zni¢ wiasciwie tylko dwie
epoki: filozofi¢ grecka i germanska - tak jak wyrdzniamy sztuke starozytna i nowozytna.
Filozofia germanska jest filozofia powstala w obrgbie chrzescijanstwa, o ile jest to
chrzescijanstwo narodow germanskich. Chrzescijanskie narody Europy w tej mierze, w jakiej
naleza do swiata nauki, pozostaja jako catos¢ w obrgbie kultury germanskiej. Wiochy,
Hiszpania, Francja, Anglia itd. otrzymaty bowiem dzigki narodom germanskim pewna nowa
postac.”

4m) s. 148-149

"(...) historig filozofii, bedaca wytworem pracy nie spieszacego Sig, jak wida¢, ducha
dziejéw powszechnych, mozna okresli¢ tak, ze jg punkt wyjscia stanowi ujecie Boga jako
bezposrednigj, nie rozwinigte] jeszcze ogolnosci, a jej celem (celem naszej epoki) jest pojecie
Absolutu jako ducha, to [wprawdzie] dla nas ten rozwdj, polegajacy na przechodzeniu od
jednego okreslenia do drugiego, jest czyms tatwym [do przesledzenia], ale w [samej] historii
przebiegat ci¢zko."

3 (...) oswiecenie w sensie religijnym (Erleuchtung) (jak mozna si¢ domyslaé, oswiecenie przez Ducha
Swigtego), a nie (...) oswiecenie w sensie ragjonaistycznym (Aufkldrung). Wstepne uwagi na temat istoty nie
prowadza tu zatem do afirmacji filozoficznego rozumu jako jednoznacznego zniesienia stanowiska religijnego.
Mamy tu bowiem jedynie momentu transcendencji w obrebie stanowiska religijnego. Jezeli uzna¢, ze moment
transcendengji jest dla religii momentem konstytutywnym, wowczas, oczywiscie, nie bedzie to juz religia sensu
stricto. Ale nie bedzie to jeszcze przeciez czystafilozofia. Racze) cos w rodzaju gnozy.



4n) s. 165

"Wymog, aby historyk filozofii nie miat zadnego systemu, nie dodawat niczego od
siebie, ani nie narzucat si¢ ze swoim sadem, mozna uzna¢ za zrozumiaty. Uprawianie historii
filozofii powinno wiasnie wiaza¢ si¢ z taka bezstronnoscia. | o tyle wydaje si¢ wskazane
dawac tylko wyciagi z filozoféw. Kto nie ma zadnego pojecia o0 rzeczy, ani zadnego systemu,
a ma same tylko wiadomosci historyczne, bedzie sie¢ naturalnie zachowywat w sposob
bezstronny."

5) s. 37-38

"Mniemanie jest subiektywnym wyobrazeniem, dowolna mysla, urojeniem, ktére u
mnie moze by¢ takie czy owakie, au kogos innego inne. - Mniemanie jest moje.4, nie jest ono
jako takie ogblna mysla, ktora istnieje sama w sobie i dla siebie. Ale filozofia nie zawiera
zadnych mnieman - nie ma zadnych mnieman filozoficznych. Jesli kto§ mowi o
filozoficznych mniemaniach, to cho¢by nawet sam byt autorem historii filozofii, natychmiast
zdradza tym bark elementarne] kultury. Filozofia jest obiektywna nauka o prawdzie, nauka o
jg koniecznosci, pojeciowym poznawaniem - a nie zadnym mniemaniem i wysnuwaniem
mnieman."

6) s. 51

"Wolne jest to, co nie odnos si¢ do czegos innego, nie jest od niego zalezned.
Dochodzac do samego siebie duch staje si¢ bardziej wolny. Tylko w tym dojsciu do siebie ma
miejsce prawdziwa wolnos¢ oraz prawdziwe wiasne przekonanie. W niczym innym - poza
mysleniem - duch nie osiaga tej wolnoscib."
7a) s. 63

"(...) duch istnigje nie tylko jako jednostkowa, skonczona swiadomos¢, lecz [takze]
jako w sobie ogdlny, konkretny duch."

7b) s. 141
"Duch jest swiadomoscia, podmiotem chcenia, pozadania.”
7c)s. 71
"Poczatek stanowi to, co istniegje samo w sobie, to, co bezposrednie, abstrakcyjne,

ogoblne, co jeszcze nie dokonato postepu. To, co bardziej konkretne, bogatsze, jest tym, co
poznigjsze. To, co pierwsze, jest ngjubozsze w okreslenia."

4 Gras*6w: eine Meinung ist mein. Por. Encyklopedia nauk filozoficznych, uwaga do § 20, s. 86.

5 Doktadnigi méwiac, wolne jest to, co jest w swym "innym" u siebie, lub tez ma swoje "inne" w sobie samym.
Bez "innego” i odnoszenia si¢ do niego wolnos¢ nie miataby bowiem wedtug Hegla zadnej realng tresci.

6 W mysleniu tym "innym" w stosunku do podmiotu jest rowniez myslenie - ten sam element, w ktorym istnigje
myslacy podmiot - azatem "inne" niejest tu niczym obcym.



7d) s. 73-74

"To, co poczatkowe, jest tym, co najbardziej abstrakcyjne, poniewaz wiasnie jest tym,
co poczatkowe, jeszcze si¢ nie rozwingto. Ostatnia posta¢, ktéra wytania si¢ z tego rozwoju
jako postepujace okreslenia, jest najkonkretniejsza."

8)s 75

"Zrozumienie (...) powinno powstrzyma¢ nas w szczeg6lnosci przed stawianiem im
[dawnym filozofom] pewnych zarzutow - przed wytykaniem im na przyktad tego, ze nie
zawiergja pewnych okreslen, ktdére w ogole jeszcze nie istniaty na tym poziomie kultury, na
jakim te filozofie si¢ pojawity. Tak samo nie nalezy obciaza¢ konta dawnych filozofow
twierdzeniami, bedacymi jak gdyby konsekwencjami ich zalozen, ale konsekwencjami,
ktérych oni sami wcale nie wyciagali i ktore nawet im nie przychodzity na mysl, cho¢by
dawaly sie juz w sposob logicznie poprawny wywies¢ z mysli [stanowiacej zasade] ich
filozofii. Do dzieta nalezy podchodzi¢ jedynie w sposdb historyczny, przypisywaé mu tylko
to, co jest nam w nim podane explicite."

9) s. 100

"Otoz taistota[absolutna) to w ogole istniejacy sam w sobie i dla siebie rozum, ogdlna
konkretna substancja, duch, ktérego prapodstawa (Urgrund) istnigje dla siebie w sposob
obiektywny w s$wiadomosci (sich objectiv im Bewul3tsein ist). Ta odatnia jest wigc
wyobrazeniem tej istoty, zawierajacym w sobie nie tylko rozumnos¢ w ogole, lecz takze
nieskonczona ogolna rozumnosé."

10) s. 107

"To, co ludzkie, i w ogdble to, co rozumne, budzi w nas oddzwick, budzi oddzwick w
naszym uczuciu, duszy, sercu - w naszej podmiotowosci jako takiel. Ten oddzwigk, to
okreslone poruszenie jest w ogble tym, w czym tre$¢ jest nasza i istnieje jako cos naszego.
Réznorodnos¢ okreslen, jakie zawiera tres¢, wystepuje w tegf wewnetrznosci jako cos
skoncentrowanego i ostonietego (eingehtilt) - tepe snucie sie ducha w sobie, w ogolnej
substancjalnosci. Tres¢ jest w ten sposdb bezposrednio tozsama z nasza prostota, abstrakcyjna
pewnoscia samych siebie, z samowiedza. Ale duch, z racji tego, ze jest duchem, jest w tak
samo istotny sposob swiadomoscia.”



